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OPERE PRINCIPALI

1. La letteratura araba
di Gabrieli Francesco - Accademia (Milano) - 2007

2. 1l bambino immigrato. Attualita e prospettive vol. 2
di Cataldo Francesco, Gabrieli Orazio - Editeam - 2005

3. Dal Nilo alle fontane di Roma. Saggi di letteratuabarmoderna
di Gabrieli Francesco - Franco Angeli - 2004

4. Lineamenti della civilta arabo-islamica
di Gabrieli Francesco - Marietti - 1996

5. L"islam nella storia. Saggi di storia e storiografizsulmana
di Gabrieli Francesco - Dedalo - 1989

6. Giorgio Levi Della Vida
di Gabrieli Francesco, Moscati Sabatino - Accademia tkizd.incei - 1987

7. Presso il termine di Solon
di Gabrieli Francesco - Bibliopolis - 1981

8. Uomini e volti di Puglia
di Gabrieli Francesco - Congedo - 1974

9. Escursioni

di Gabrieli Francesco - Nistri-Lischi - 1958
Prezzo: 12.00

10. Maometto e le grandi conquiste arabe

di Gabrieli Francesco - Newton Compton - 2001

12. Sat prata biberunt
di Gabrieli Francesco - All'lnsegna del Pesce d'Oro - 1992

13. Maometto
di Gabrieli Francesco - De Agostini - 1989

14. La storiografia arabo-islamica in Italia
di Gabrieli Francesco - Guida (Napoli) - 1975

15. Gli arabi
di Gabrieli Francesco - Sansoni - 1975



SCHEDE E SPUNTI

IBN KHALDUN, IL VICO DELL'ISLAM

Nel secolo X1V, la grande et creativa della civiltd arabo-islamica &
da tempo chiusa. Il Califfato & finito, abbattuto in Oriente dai Mongoli,
e con esso la illustre cultura dell’etd abbaside, erede in parte ed elabo-
ratrice dell’erediti antica, che per cinque secoli gli Arabi avevano irra-
diato dall’Iraq. In Egitto, a Fatimidi e Ayyubiti sono succeduti gia dalla
meta del Duecento i turchi Mamelucchi, un rozzo regime di feudalesimo
militare. La Spagna musulmana & ridotta al suo ultimo tifugio, il piccolo
regno granadino, che sopravvivera ancora sino alla fine del Quattrocento.
Nel resto del Maghrib o Africa settentrionale, impero almohade si &
smembrato negli stati epigoni dei Hafsiti di Tunisia, Merinidi del Ma-
rocco, e altre dinastie minori. Attivissima & ancor sempre e ovunque
Perudizione, mentre il pensiero originale ristagna (le ultime voci della
filosofia arabospagnola, Averrot e Ibn Tufail, si erano taciute alla fine
del sec. XII). E in questa stasi speculativa e culturale, I'Islam d’Occi-
dente da ancora un ultimo barbaglio, con l'isolato genio di Ibn Khaldun.

Fgli nacque a Tunisi nel 1332, da una famiglia araba di origine
andalusa; e passd una prima parte della vita come uomo di faccenda
ancor pit che di scienza, funzionario e cortigiano di vari potentati mu-
sulmani, del Maghtib e di Spagna: una carriera agitata, tutt’altro che
esemplare per fedeltd politiche e dinastiche, ma ricca accumulatrice di
esperienze, che alimentarono poi il pensiero e l'opera dello storico nella
maturitd. Questa si schiuse negli anni 1375-78, nel ritiro di una rocca
algerina (il castello di Ibn Salama, a sud-est di Orano), dove Ibn Khal-
din abbozzd la sua grande costruzione storico-sociologica, completata poi
nella patria Tunisia ¢ in Egitto. L'ultima fase della sua vita si svolse
infatti nell’Egitto mamelucco, ove egli rivest{ alte cariche giudiziarie,
e passato di qui in Siria, ebbe ivi a incontrarsi sotto Damasco e a trat-
tare la resa della citth col conquistatore turco Tamerlano. Ritornato al
Cairo, vi mori a 74 anni nel 1406.

Il poderoso Kitab al-Ibar (« Libro degli esempi» o meglio « delle
lezioni o esperienze storiche »), accanto a una alquanto esteriore autobio-
grafia (Kitab at-ta’ rif) solo di recente pubblicata, & il massimo legato di
questo pensatore e uomo d’azione alla posterita. Esso consta di tre parti:
una Introduzione, la famosa Mugdddima, di carattere teoretico generale,
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seguita da un originale quadro d’insieme della classica cultura e scienza
arabo-musulmana; e due grosse sezioni di vera e propria storia, rispetti-
vamente degli Arabi nonché degli altri antichi popoli d'Oriente, di Greci
Romani e « Franchi », e dei Berberi che commisti agli Arabi costituivano
la popolazione del Maghtib, il pit vicino e familiare ambiente (evitiamo
intenzionalmente Ja parola patria) dell’andaluso-tunisino Ibn Khaldun.

Questa seconda e terza parte han valore (disuguale, discusso e spesso
troppo deprezzato valore) per la « histoire evénementielle » dell'Tslam
d'Occidente, nelle varie sue vicende etniche e dinastiche, La prima parte
invece, la Mugdddima o Prolegomeni a tale vera e propria trattazione
di storia premusulmana, musulmana, e in minor parte dell’Occidente
stesso_cristiano, & quella ove pid brilla loriginalita e lo sforzo specula-
tivo del pensatore tunisino, e su cui si fonda la sua fama in Occidente,
anche fuoti del campo orientalistico. In tale pid famosa Mugaddima, la
Introduzione generale vera e propria, trascendente l'ambito della civilti
islamica, e affrontante i problemi teorici di una definizione della storia,
degli indirizzi degli storici e dei vari motivi che inficiano in essi Pesatto
appuramento del vero, pud distinguersi dai capitoli seguenti ove si di-
spicga, con pid stretta aderenza specifica alla realtd musulmana e magh-
rebina, Iindagine storico-sociologica di Ibn Khaldin, Ma tale distinzione
¢ puramente strutturale ed estrinseca: in effetti, lo storico ha sempre
presente questa concreta realtd della sua esperienza arabo-musulmana e
nordafricana, e su questa saggia le « degnitd » da lui formulate sull’in.
sieme di ogni possibile storia dell’umanita.

Il suo concetto basilare della storia, formulato nelle celebri pagine
introduttive, & nettamente laico e umanistico, scevro di ogni condizio-
namento teologico e provvidenziale: storia & la vicenda dell'umanita,
nel succedersi delle forze politiche e nel quadro delle condizioni econo.
miche e ambientali. Forza motrice della storia & un principio da Ibn
Khaldin enunciato e scrutato in tutte le sue applicazioni: quello della
asabiyya, spirito di gruppo o di corpo, che unisce in fascio le energie
umane, le potenzia e conduce alla lotta e alla vittoria. L’elasticita di
questo termine-chiave del pensiero storico e sociologico khalduniano com-
porta una larga gamma di applicazioni: dalla solidaritd tribalizia della
societd beduina preislamica, a quella dinastica delle varie famiglie e con-
sorterie che afferrarono ed esercitarono il potere nell'Tslam (il Califfato
unitario dei Quraish, e i singoli stati in cui esso poi si fraziond); fino
ad arrivare, estrapolando un concetto ancor vago ¢ implicito ai tempi
del pensatore maghrebino, al moderno concetto di nazionalita. In questo
concetto della asabiyya, il nuovo legame che il Profeta d’Arabia contrap-
pose alle asabiyye dell’Arabia pagana, ciot il vincolo religioso dell’Islim,
appare solo come uno fra i tanti casi ed esempi possibili, e il momento
religioso, che fu in pratica scrupolosamente vissuto dall’ortodosso cre.
dente e giureconsulto Ibn Khaldiin, non ha nel suo pensiero storiografico
che un tenue, secondario rilievo. Tutta la cultura e civilta che egli im-
prende ad analizzare e caratterizzare nel suo quadro storico-culturale (e
in buona parte nella susseguita « histoire événementelle ») & schietta-
mente musulmana; ma il nocciolo della sua visione speculativa ignora















